HANEFİ OLMANIN LÜZUMU 
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Hanefi olmanın lüzumu başlığını verdiğimiz bu çalışmada amacımız 
günümüz dünyasında yaşanan hayatın anlamlandırılmasında Ebü 
Hanife ve onun metodu etrafında gelişen Hanefilik düşüncesinin bizlere 
sağlayacağı imkânları gözden geçirmek ve bunlar çerçevesinde 
yaşadığımız hayatı anlamlandırmanın imkânını ortaya koymaktır. 


XX. ve XXI. yüzyıl dünyasının teknolojik olarak pek çok gelişmeler 
gösterdiği izahtan varestedir. Günümüz dünyasında insanoğlu, tarihin 
bugüne kadarki bilinen bütün dönemleri içerisinde teknolojik olarak en 
fazla gelişmeyi göstermiştir. Buna mukabil vahşet, ahlaksızlık, kan 
dökme, insanları aldatma, dolandırma, bütün insanlığı ilgilendiren 
savaşlar, yine söz konusu dönemde görülen olumsuzluklardır. XX. 
yüzyılın ilk yarısında meydana gelen savaşlarda tarih boyunca hiçbir 
savaşta görülmeyen sayıda insanın öldürüldüğü istatistiki verilerden 
anlaşılmaktadır.! XX. yüzyılın ikinci yarısında ise siyasi hegemonyasını 
tüm dünyaya kabul ettiren iki süper gücün soğuk savaş adı altındaki 
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mücadeleleri, dünyayı kan gölüne dönüştürdüğü gibi, milletlerin 
özgürlük ve bağımsızlık düşüncelerini ortadan kaldırmaya, onları 
bağımlı ve esir kılmaya yönelik çalışmalar olmuştur. Öte yandan bu iki 
süper gücün desteğinde her türlü vahşeti göstermekten çekinmeyen 
bazı Batılı milletlerin insanlık dışı vahşetleri, sözgelimi Bosna-Hersek'te 
yaşanan Müslüman kıyımı; Afganistan'da Sovyet Rusya'nın 
Müslümanlara yapmış olduğu zulümler; Amerika Birleşik Devletleri'nin 
Irak işgalinde gördüğümüz insanlık dışı, akıl almaz uygulamaları; zalim 
Çin'in Doğu Türkistan Türklerine ve Uygurlara yapmış olduğu işkence 
ve vahşetler bütün dünyanın gözü önünde sergilenmiştir. Bu işkence ve 
vahşetler bugün hâlâ devam etmektedir. 


Bütün bu vahşet ve olumsuzluklar yaşanırken İslam dünyasına 
baktığımızda kısır çekişmeler ve taht kavgalarıyla Müslümanların 
birbirleri ile uğraştıklarını, dünyanın adaletine, bilimine, teknolojisine 
katkı yapmak için en ufak bir çaba içerisinde olmadıklarını, üzülerek 
görmekteyiz. Nitekim 2010 yılında başlayan ve Arap Baharı denilen 
Arap dünyasında siyasal iktidarları değiştirme faaliyeti ile Müslüman 
dünyanın Arap Ligi'nin dünya konjektöründen tamamen silindiğini ve 
kafalarını, zihinlerini, ekonomilerini kiraya vermiş topluluklar haline 
dönüştürüldüklerine üzülerek şahit olmaktayız. Öte yandan Asya'da 
Türk Birliği kurulması adına, bilhassa Kazakistan'da Nursultan 
Nazarbayev'in bazı girişimleri olsa bile, ne yazık ki Türk dünyası 
liderlerinin yeterince gayret göstermemeleri sebebiyle Türk Birliği de 
gerçekleşebilmiş değildir. 


Bugün Müslümanların dünyanın bilimine, gelişmesine, 
ilerlemesine, o teknolojisine, adaletine katkıları nedir, diye 
sorguladığımızda, ne yazık ki olumlu cevap verebilecek örnek bulmakta 
bile güçlük çekmekteyiz. 


Osmanlı devletinin yıkılışından beri gerilemeye, sömürgeleşmeye 
devam eden İslam dünyası ve Müslümanlar, ne zaman içinde 
bulundukları halden rahatsızlık duyup harekete geçecekler ve İslam”, 
İslam adaletini, İslam ahlâkını dünyaya hâkim kılmak için çaba sarf 
edecekler, bunu tahmin etmek mümkün gözükmemektedir. 


Peki neden bugün İslam dünyası bu haldedir? 


Bunu sorgulamamız, geri kalmışlığın nedenlerini tespit etmemiz ve 
içinde bulunulan bu durumdan çıkılabilmesi için yeni projeler 
üretmemiz gerekir. 


XVIII, yüzyılın ortalarından itibaren XIX. yüzyılın sonlarına kadarki 
süreçte dünya Müslümanlarının hâmisi konumundaki Osmanlı Devleti, 
Batı karşısında gerilemeye yüz tuttuğunda, İslam coğrafyasının bütün 
bölgelerinde yaşayan Müslüman düşünürler bu yenilgiye ve geri 
kalmışlığa çareler bulmak için gayret sarf etmeye başladılar. Öncelikle 
geri kalmanın sebeplerini tespit etme çabası içerisine girdiler. Bu 
çerçevede Osmanlı'nın geri kalma sebepleri içerisinde dine karışmış 
hurafelerin, yaşanan çağı yorumlamakta katkı sağlayacak felsefenin ve 
yeni meselelerin içerisinden çıkmakta yol gösterecek içtihadın 
dışlanması, Müslümanların hurafeler ile uğraşan felsefeye düşman olan 
ve içtihada karşı çıkan bir topluluk halinde bulunması sebebiyle geri 
kalınmış olduğunu tespit ettiler. Bu tespite bağlı olarak içinde bulunan 
durumdan çıkmak için de çeşitli projeler geliştirdiler. 


Bu projeler Garpçılık, Osmanlıcılık, İslamcılık ve Türkçülüktür. Hiç 
şüphesiz Osmanlı Devleti'nde temel düşünce Batıcılık/Garpçılık 
olmuştur. Geri kalmanın ve yıkılmanın önüne Batılı kültür, eğitim ve 
değerlerle geçilebilir, düşüncesi şeklinde özetlenmesi mümkün olan 
Batıcılık akımı, bazı Osmanlı padişahları tarafından da Batı teknik- 
teknolojisi ve kültürünü alarak devletin yıkılmaktan kurtulacağı 
düşüncesiyle desteklenmiştir. Ordunun düzeltilmesi için Batının askeri 
eğitim sisteminin alınmasıyla başlayan, II. Mahmut (v. 1839) ve 
Abdülmecit (v. 1861) ile zirveye çıkan Batıcılık düşüncesi taraftarları, 
ordunun yenilenmesi, kılık-kıyafet düzenlemeleri ile Osmanlı 
Devleti'nin yıkılmaktan kurtulacağı inancını uzunca bir müddet 
savunmuşlardır. Osmanlı aydınlarından, siyasi ve idari elitlerinden de 
bu düşünceyi savunan oldukça fazla kimse vardır.? Tanzimat Fermanı 
(1839), bilhassa azınlıklara çeşitli ayrıcalıkların tanınması ile başlayan 
Batı etkisinin gittikçe artmasına yol açan Garpçılık anlayışını 
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desteklemiş, neticede taviz üstüne tavizlere yol açan bir anlayışa 
dönüşmüştür.3 


Osmanlı Devleti'nin yıkılışına son vermek için geliştirilen bir diğer 
düşünce de Osmanlıcılık fikridir. Osmanlıcılık düşüncesi, Osmanlı 
Devleti hakimiyeti altında yaşayan bütün coğrafyalardaki Müslim ve 
gayrimüslim tebaanın Osmanlı Devleti'nin vatandaşı olarak birlik 
halinde hareket etmeleri ve devletin toprak bütünlüğünü korumak için 
çaba sarf etmeleri düşüncesi olarak özetlenebilir.* Yani Osmanlıcılık, 
Osmanlı Milleti oluşturmak amacıyla geliştirilmiş fikir akımıdır. Fakat 
doğal olarak bu düşünce tutmamış, Osmanlı coğrafyasında yaşayan 
gayrimüslimlerin milliyetçilik akımının da etkileriyle Osmanlı'dan 
ayrılma idealleri Osmanlıcılık fikrini işlevsiz hale getirmiştir. 


Osmanlı Devleti'nin kötü gidişatına engel olmak için geliştirilen bir 
diğer fikir akımı ise İslamcılık/Panislamizm düşüncesidir. Esasen 
İslamcılık düşüncesi, Osmanlı coğrafyasında yaşayan gayrimüslimlerin 
Osmanlıcılık düşüncesine uymamasından dolayı, en azından din birliği 
içinde olduğumuz Müslüman unsurları bir arada tutarak, onlarla 
birlikte Osmanlı'yı yaşatma idealidir. İslamcılık, Osmanlı Devleti'ni 
topyekün kurtarmak ve ayakta tutmak gayesiyle, Osmanlı 
coğrafyasındaki bütün Müslümanları yekvücut olma gayesi etrafında 
toplanmaya davet eden bir düşüncedir. Çünkü Osmanlı yeryüzünde 
İslam milletlerinin hamisi idi ve İslâm'ı yeryüzüne hâkim kılmak için 
Osmanlı'nın ayakta kalması son derece önem arz ediyordu. İslam'ın 
zaferlerle ve başarılarla dolu mazisini ihya etmek ancak İslâm birliği ile 
mümkündü.9 


İslamcılık düşüncesine göre, Osmanlı hakimiyeti altındaki Bütün 
Müslümanlar aynı dine mensupturlar ve İslam kardeşliğinin gereği 
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4 Yusuf Akçura, Üç Tarz-ı Siyaset (Ankara: Türk Tarih Kurumu Yayınları, 2007), 19. 
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olarak kendilerinin hamisi olan Osmanlı Devleti'nin ayakta kalması için 
birleşmeli ve bu yolda çaba göstermelidirler. İslamcılık düşüncesi 
öncelikle Osmanlı coğrafyasındaki Müslümanları ve sonrasında bütün 
dünyadaki Müslümanları aynı ülkü etrafında birleştirme çabasıdır. 
İslamcıların cevap aradıkları başlıca sorular, İslam dünyasının niçin bu 
hale düştüğü ve bundan nasıl kurtulabileceği; Batı'nın üstün duruma 
gelmesinde etken olan değerlerin neler olduğu ve bunların İslâm'da da 
bulunup bulunmadığı; akıl-nakil ilişkisinin mahiyeti; İslâm dininin nasıl 
bir yönetim, hukuk ve iktisat düzeni öngördüğü; saltanat, hilâfet ve 
meşrutiyetin dinle ilişkisinin bulunup bulunmadığı; Batı'dan nelerin 
alınıp nelerin alınmaması gerektiği şeklinde özetlenebilir.7 


Batıcılık ve Osmanlıcılık düşüncelerinden daha fazla etkisi olduğu 
için İslamcılık düşüncesi üzerinde durmakta fayda vardır. İslamcılık 
düşüncesi çerçevesinde geliştirilen iki temel proje olduğunu görüyoruz: 
Birisi öze dönüş projesi, diğeri ise içtihad kapısını açarak yaşanan hayatı 
ana kaynaklardan yeniden yorumlama projesidir. Öze dönüş projesi ile 
savunulan şey, binlerce yıllık İslam tarihinde dine ve dini yaşantıya 
karışan hurafeleri ayıklamak ve İslam'ın, ilk günkü saflığında, yeniden 
işlerliğini sağlamaktır. Bu düşünce doğal olarak asr-ı saadeti idealize 
etmiş ve her Müslümanın asr-ı saadet anlayış ve uygulaması 
doğrultusunda yaşaması özlemini teşvik etmiştir. 


Öze dönüş projesine bağlı olarak geliştirilen ikinci proje olan içtihat 
kapısının açık olduğu ve içinde yaşanılan durumda ana kaynaklar olan 
Kitap ve Sünnet'ten hareketle karşılaşılan meselelerin çözülebileceği 
düşüncesi, son tahlilde Selefilik olarak ortaya çıkmış ve 1500 yıllık İslam 
tarihinin birikimlerini hurafeler adı altında ayıklayarak bir 
mezhepsizleştirme cereyanının önünü de açmıştır. Buna göre aslında 
İslam'da mezheplerin olmadığı; her bir Müslümanın karşılaştığı 
meseleleri bizzat kendisinin ana kaynaklar, yani Kur'an'dan ve 
Sünnet'te başvurarak çözmesi gerektiği; mezheplerle ortaya konulan 
düşüncelerin hurafe olduğu, fıkhın insanların düşünmesini ve zihnini 
iğfal ettiği gibi anlayışlar popüler hale getirilmiştir. Böylelikle sanki her 
bir insan, her bir Müslüman her alanda uzman olması gerekiyormuş 
gibi, din alanında da fıkıh alanında da yaşanan hayatın nizama 
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konulmasında her bir bireyin, tam bir serbestlik içerisinde, dilediği gibi 
fıkhi hüküm üretebileceği düşüncesinin önü açılmıştır. 


İslamcılık düşüncesi Osmanlı'nın temel düşüncesi olan Garpçılık ile 
çatışmış ve Tanzimat ile devlete hâkim olan Garpçılık düşüncesinin 
getirmiş olduğu fikir hürriyeti, din hürriyeti, siyasi serbestlik, ırkların 
eşitliği gibi düşüncelere tamamen zıt ve bunlarla çelişik bir düşünce 
ortaya koymuştur.8 


İslamcılık siyaseti ne yazık ki Müslüman coğrafyaların İngiltere, 
Fransa, Hollanda gibi sömürgeci devletlerin hakimiyeti altına girmesi ve 
oralarda Osmanlı'ya karşı kışkırtıcı teşvikler yapılması neticesinde 
Osmanlı coğrafyasında çok fazla başarı gösterememiş, bu sebeple akim 
kalmıştır, denilebilir. 


İslamcılık düşüncesi de toplumda yer bulamayınca Osmanlı'nın 
hâkim unsuru olan Türklerin bir birlik oluşturarak Osmanlı Devleti'nin 
yıkılışına engel olmak, bu mümkün olmazsa Türklerin hâkimiyetinde 
yeni bir devlet kurmak projesi ile ortaya çıktıklarını görüyoruz .? Türk 
tarihi boyunca Türkleri öne çıkaran ve Türklerin Birliği düşüncesini dile 
getiren herhangi bir düşünce akımı ortaya çıkmamasına rağmen, 
Osmanlı'nın hâkim unsuru olan Türklerin, devletlerini kurtarabilmek 
için Türkçülük düşüncesini! geliştirdiklerini görmekteyiz.11 Türkçülük 
düşüncesinin ortaya çıkışında 1789 Fransız Devriminin etkisinin 
olduğu söylenebilir. Fakat bu etki Osmanlı hâkimiyeti altında yaşayan 
gayrimüslim milletlerin bağımsızlık mücadelesi şeklindeki bir durumda 
olduğu gibi değil; devletin ana unsuru olan Türklerin adeta İslam adı 
altında Arap dünyasına, Osmanlı adı altında gayrimüslim azınlıklar 
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kanaatindedir. Bkz. Ziya Gökalp, Türkçülüğün Esasları, ed. Mehmet Kaplan (İstanbul: 
Kültür Bakanlığı Yayınları, 1976), 10. 
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dünyasına ezdirilmesinin önüne geçilmesi gerektiği şeklindeki bir 
düşüncenin neticesi olarak ortaya çıkmıştır.12 


Devletin yıkılmasına çareler arayan Türkler, bilhassa Rusya'nın 
hâkim olduğu bölgelerde yaşayan Türk topluluklarını da kurtarma ve 
bütün Türkleri bir arada tutacak Turancılık düşüncesi ile, Adriyatik'ten 
Çin seddine Türk coğrafyasını ihya etme projesini geliştirdiler. 
Gökalp'in: “Türkçülük, Türk milletini yükseltmek demektir.” 13 
ifadesinde kendisini bulan Türkçülük düşüncesi, Akçura'nın “Bir millet 
meydana getirmiş olan insan toplulukları bağımsız bir devlet halinde 
teşkilatlanarak yaşamak hakkına sahiptir.” 14 sözleriyle Türk Milletini 
çatısı altında birleştirecek bir devlet fikrini önce çıkarıyordu. 


Neticede Osmanlı Devleti'nin yıkılmasını önlemek için geliştirilen 
bu dört düşünce akımının da muvaffak olamadığını ve Osmanlı'nın 
yıkılmaktan kurtulamadığını görüyoruz. Bununla birlikte bilhassa 
İslamcılar ve Türkçüler birleşerek, Osmanlı'nın yıkıntıları altında yeni 
bir devleti, Türkiye Cumhuriyeti'ni kurmaya muvaffak oldular. 


Osmanlı'nın ve bilhassa İslam dünyasının geri kalmışlığının 
nedenlerini tespit etmek; bunları ortadan kaldırarak İslam'ı dünyada 
hâkim din kılmak; Müslümanları eski satvetlerine kavuşturmak 
amacıyla başlayan ve sonuçta Osmanlı'yı yıkılmaktan kurtarma 
projelerine dönüşen bu düşünce akımlarının günümüzde de uzantıları 
olan düşünce ve fikir akımları olduğunu görmekteyiz. 


Fakat ne yazık ki XVIII. yüzyılda başlayan Osmanlı Devleti'nin yıkılış 
sürecinde hasta adamı yıkmak amacıyla Batılıların geliştirdiği 
siyasetler, projeler o dönem için muvaffakiyet kazanmış; çok geniş 
coğrafyaya hâkim olan Osmanlı Devleti yıkılmış; Osmanlı tabiiyetindeki, 
başta gayrimüslim unsurlar, daha sonra da Müslüman unsurlar birer 
birer Osmanlı'dan kopartılarak Batılı emperyalist devletlerin 
hâkimiyetleri altına girmişlerdir. Kuzey Afrika'da Fas'tan itibaren 
ülkemizin güney sınırında yer alan Suriye'ye kadar olan Osmanlı 


12 Nitekim Ziya Gökalp Osmanlıcılık düşüncesinin de İslamcılık düşüncesinin de Türk 
toplumu açısından zararlı düşünce akımları olduğu kanaatindedir. Bkz. Gökalp, 
Türkçülüğün Esasları, 8. 

13 Gökalp, Türkçülüğün Esasları, 12. 

14 Akçura, Türkçülük (Türkçülüğün Tarihi Gelişimi), 34. 


hâkimiyetindeki Arap coğrafyası, küçük Arap devletçiklerine bölünmüş 
ve bunlardan kimileri Fransızların, kimileri Portekizlilerin kimileri 
İngilizlerin, kimileri Hollandalıların hâkimiyetleri altında sömürge 
devletçikler olmuşlardır. Öte yandan Rusya hâkimiyeti altında yaşayan 
Türk coğrafyasındaki Azerbaycan, Kırgızistan, Özbekistan gibi Asya 
Devletleri, Rusya'ya bağlı kalan devletçikler olmaya devam etmişlerdir. 
Bu şartlar altında Osmanlı'nın son dönem paşaları Anadolu'da bağımsız 
bir Türk devleti kurmaya muvaffak olmuşlar ve bu devletin hiçbir 
ülkenin güdümüne girmeksizin tamamen hür, bağımsız bir şekilde 
yaşamasını sağlamışlardır. 


Bu yeni Devleti kuran İslamcı ve Türkçü kadrolar, devletin bütün 
alanlardaki eksiklerini gidermek için yeni projeler geliştirmişlerdir. Bu 
çerçevede Osmanlı'nın yıkılmasına da yol açan ve Batı karşısında 
bilimsel ve teknolojik olarak geri kalmamıza sebep olan nedenleri tespit 
edip onların yerine milletimizi ileriye götürecek projeler 
geliştirmişlerdir. Bu projelere baktığımızda öncelikle hilafet denilen, 
Osmanlı'nın başına bela olduğu gibi, Türk milletini bütün Arap 
dünyasına köle haline getiren kurumdan kurtulunmuş ve 3 Mart 
1924'te halifelik kaldırılmıştır. Aynı gün çıkarılan bir başka kanunla 
eğitim birliği sağlanmış ve Şer'iye ve Evkaf Vekaleti Diyanet İşleri 
Reisliği'ne dönüştürülmüştür.15 


Diyanet İşleri Reisliği, Cumhuriyet'in önde gelen projelerinden 
biridir. Başta Mustafa Kemal Atatürk olmak üzere devletin kurucuları, 
dünya milletleri önünde Türk milletini öne çıkaracak olan Türk 
Milletinin çoğunluğunun mensup olduğu İslamiyet ile onun Hanefi- 
Matüridi yorumunu esas alan anlayışı hâkim kılma amacıyla Diyanet 
İşleri Başkanlığı'nı kurmuşlardır. Diyanet İşleri Başkanlığı'nın 3 Mart 
1924'ten günümüze kadar geçen süreci incelendiğinde Diyanet'in dinin 
ve dindarların devlet tarafından kontrol edilmek için kurulmuş bir 
kurum olduğu anlayışının bilhassa laikliği bir inanç sistemi gibi kabul 


15 Geniş bilgi için bkz. Reşat Genç (ed.), Türkiye'yi Laikleştiren Yasalar - 3 Mart 1924 
Tarihli Meclis Müzakereleri ve Kararları (Ankara: Atatürk, Kültür, Dil ve Tarih Yüksek 
Kurumu Atatürk Araştırma Merkezi, 2003). 
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eden kimseler tarafından savunulduğu görülmektedir 16 . Halbuki 
Diyanet İşleri Başkanlığı'nı kuran, başta Mustafa Kemal Atatürk olmak 
üzere Cumhuriyet'in kurucularının öncelikli amacı, doğru dini bilgiyi 
toplumda hâkim kılmak ve hurafelerden arındırılmış akılcı din 
anlayışına sahip bir inancı yerleştirmektir.17 


XVIII yüzyılın sonlarında başlayan dini özüne dönüştürme projesi 
Osmanlı İslamcıları tarafından da benimseniyor ve hurafelerden 
arındırılmış bir İslam inancının yerleştirilmesi tasarlanıyordu. Bu 
dönemin Türkçüleri de hurafelerden arındırılmış bir İslam inancını 
savundukları için bu ülküde İslamcılarla birlikteydiler ve Mustafa 
Kemal'in de fikir babalarından biri olan Ziya Gökalp yeni bir usul, yeni 
bir din anlayışı tezleri 18 ile yeni Cumhuriyet'in din konusundaki 
tutumunu belirlemede öncü idi. 


Mustafa Kemal Atatürk, İslam”ın hurafelerden arındırıldıktan sonra 
evrensel insanlık mesalları veren yüce bir din olarak Türk milletine ve 
bütün Müslümanlara kıyamete kadar rehberlik edeceği tezini 
savunuyordu. Bu sebeple o, öncelikle dinin hurafelerden arındırılması, 
ana kaynaklarının anlaşılarak okunması ve dini en doğru şekilde anlayıp 
yorumlamış olan Hanefi-Matüridi düşüncenin yöntemleri çerçevesinde 
topluma İslam'ın hâkim kılınması projesini geliştirdi. 


Bu çerçevede Mustafa Kemal'in önderliğinde öncelikle Kur'an-ı 
Kerim'in Türkçeye çevrilmesi ve tefsirinin yapılması, ardından Sahih-i 
Buhari'nin tercüme edilerek şerhinin yapılması çalışmaları 
gerçekleştirildi. Her iki çalışmayı yapan din uzmanları (Tefsir: Elmalılı 
Hamdi Yazır; Buhari Tercümesi: Kâmil Miras) Hanefilikleri ile tanınan 
meşhur büyük alimler idi. 


16 İştar Gözaydın, Diyanet Türkiye Cumhuriyeti'nde Dinin Tanzimi (İstanbul: İletişim 
Yayınları, 2009), 13-16; Ayşe Kadıoğlu, “Laiklik ve Türkiye'de Liberalizmin 
Kökenleri”, Defter Dergisi 33 (2013), 43. 

17 İsmail Kara, “Din ile Devlet Arasında Sıkışmış Bir Kurum: Diyanet İşleri Başkanlığı”, 
Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 18 (2000), 29-55; Sinan Meydan, Bir 
Ömrün Öteki Hikayesi Atatürk ile Allah Arasında (İstanbul: İnkılap Yayınları, 2009), 547. 

18 Mustafa Yahya Keskin, “Ziya Gökalp'in Din Anlayışı”, Fırat Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi 8 (2003), 101-118; Hatice Nur Uğurlu, Ziya Gökalp'in Din Anlayışı 
(Konya: Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 
2019). 
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Diyanet İşleri Başkanlığı'nın kuruluşu ile bugüne kadar geçirdiği 
süreçler ve başlangıçta kuruluş fikrine uygun olarak çalışıp çalışmadığı 
meseleleri bu çalışmanın konusu değildir. Burada Diyanet İşleri 
Başkanlığı'nın Hanefi-Matüridi düşünce çerçevesinde şekillenerek 
ülkemiz Müslümanlarının bütünlüğünü kapsayıcı bir yapıda olması 
gerektiğini söylemekle yetinelim. 


Ülkemizde Hanefi olmayan hatta Ehl-i Sünnet çerçevesinde 
bulunmayan Caferi, Alevi, Şafii mezheplerine mensup insanlarımızın 
varlığı bir hakikattir. O halde Diyanet İşleri Başkanlığı'nın Hanefi- 
Matüridi çizgide örgütlenmesi bu hakikatle çelişkili bir durum değil 
midir? diye bir soru akla gelebilir. İslam Tarihi içerisinde çıkmış 
mezheplere hoşgörüyle bakabilen ve hepsini kucaklayabilecek tek 
anlayışın Hanefi-Matüridi düşünce olduğunu söylersek bunun bir 
çelişki olmadığı anlaşılmış olacaktır. 


Hanefi mezhebinin temel özelliklerini incelediğimizde, öncelikle 
iman tanımına bağlı olarak iman-amel ilişkisinde amelin imandan bir 
cüz, bir parça olmadığı düşüncesini görürüz. Ebü Hanife'ye göre iman, 
kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar ve azalarla amel diye bir şart bu iman 
tanımında yer almaz. Yani bir kimse kalbiyle Müslüman olsa, bunu 
diliyle ifade etmese; diğer insanlar açısından Müslüman olarak 
görülmese bile, Allah katında Müslümandır. Öte yandan bir kimse kalbi 
ile iman etmediği halde, diliyle iman lafızlarını söylese, Müslümanlar 
onu Müslüman olarak nitelendirseler bile Allah katında O bir Müslüman 
değildir. Bu konuyu açıklama sadedinde Ebü Hanife el-Alim ve'l- 
Müteallim adlı risalesinde şöyle der: 


Eğer farz kılınan şeyler bizatihi iman olsaydı Allah o amelleri işleyinceye 
kadar kullarını mümin olarak isimlendirmezdi. Oysaki Allah iman ve ameli 
birbirinden ayırmıştır. “İman eden ve salih amel işleyenler” (Asr, 103/2), 
“Hayır kim muhsin olarak imanıyla bütün varlığını Allah'a teslim ederse” 
(Bakara,2/112), “Kimde mümin olarak âhireti diler ve onun için çalışırsa” 
(İsra, 17/19) âyetlerinde imanın amel olmadığı ortaya konulmuştur. O 
halde mü'minler, imanlarından dolayı namaz kılar, oruç tutar, zekat verir, 
hacceder ve Allah'ı zikrederler; yoksa namaz, zekat, oruç ve hac etmekten 
dolayı iman etmiş olmazlar. Bu onların iman ettikten sonra amel işleme 
durumlarını ortaya koyar. Farz olan şeyleri işlemeleri de iman etmiş 
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olmalarından dolayıdır, yoksa onların imanı farz olan şeyleri 
yaptıklarından dolayı değildir.1? 


Bu prensip amelin imandan bir parça olduğunu söyleyen ve bu 
sebeple mü'minleri dışlayıcı bir tutum sergileyen diğer ekollere karşı 
Hanefiliğin en ayırıcı vasfıdır.20 Bu vasfıyla Hanefi mezhebi, İslâm 
çerçevesi içerisinde yer alan bütün insanları kucakladığı gibi, bireysel 
sorumluluğu öne çıkararak, herkesin kendi amelinden sorumlu 
olduğunu net olarak ortaya koymuştur. Buna göre hiç kimse bir başka 
kimsenin dine yönelik amellerini (ibadetlerini) sorgulama hak ve 
yetkisine sahip değildir. İşte Hanefi olmanın lüzumu konusuna açıklık 
getirecek, Ebu Hanife'nin bu iman tanımı ve iman-amel ilişkisi 
konusundaki yaklaşımıdır. 


Ebu Hanife'nin ve genel olarak Hanefilerin benimsediği söz konusu 
iman tanımının birleştiriciliğinin, ülkemizde Cumhuriyet tarihi boyunca 
görülen dinci cemaatlerin fırkalaşması ve birbirlerini tekfir eder 
derecede örgütlenmesinde görebiliriz. Tekke ve zaviyelerin kapatılması 
ile ortadan kalkmayan birtakım cemaat ve tarikatlar bir şekilde devlet 
ve siyaset üzerinde etkin olabilmek için bütün devlet kurumlarına 
yerleşmekte, bilhassa Diyanet'i kendi düşünceleri çerçevesinde 
örgütleme faaliyetine girmekten kaçınmamaktadırlar. Bu faaliyetler 
içindeki dinci cemaat ve tarikatların amacı İslam düşüncesini, İslam 
adaletini topluma hâkim kılmak, Allah'ın rızasına uygun bir biçimde 
topluma nizam verilmesine hizmet etmek değildir. Aksine kendi din 
algılarını Allah'ın yegâne diniymiş gibi topluma dayatmaktır. Bu yüzden 
de her bir cemaat ya da tarikat kendi dışındaki oluşumları dışlamakta, 
din dışı kabul etmekte ve onlara mensup olan insanların başka yerlere 
gitmesini engelleyebilmek için her türlü çirkefliği 
gösterebilmektedirler. Bunun en son örneğini 15 Temmuz 


19 Numan b. Sabit Ebü Hanife, “el-Alim ve”1-Müteallim”, çev. Mustafa Öz, İmam-ı 
A zam”ın Beş Eseri (İstanbul: İFAV, 2010), 11. 

20 Hulusi Arslan, “Ebu Hanife'nin İtikadi Görüşleri”, Çağları Aşan Bilge İmam-ı A zam Ebu 
Hanife, ed. Ali Duman (İstanbul: Endülüs Yayınları, 2019), 189-191, Hasan Arslan, 
“İmam-ı Azam Ebu Hanife Düşüncesinin Yansımaları”, Çağ/arı Aşan Bilge İmam-ı 
A'zam Ebu Hanife, ed. Ali Duman (İstanbul: Endülüs Yayınları, 2019), 348-352; Hasan 
Arslan, “İmam-ı A'zam Ebü Hanife”de İman Anlayışı ve Dini Tutumlara Yansımaları”, 
Uluslararası Devirleri Aydınlatan Meş'ale İmam-ı A'zam Sempozyumu (Eskişehir: 
ESOGU, 2015), 327-344. 
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kalkışmasında acı bir şekilde hepimiz tatmış olduk. Halbuki Ebü 
Hanffe'nin bu iman tanımını esas alarak, iman-amel ilişkisindeki 
yaklaşımı öne çıkararak insanlar birbirlerine bakabilseydi, Yunus 
Emre'nin dilinde ifadesini bulan “Yaratılanı severiz Yaratandan ötürü” 
cümleleri, herkesin zihninde bir slogan olmaktan öte bir yaşam biçimi 
haline gelebilirdi. 


Hanefiliğin sadece Müslümanları kapsadığı düşünülmemelidir. 
Bilakis başta İmam-ı Azam Ebü Hanife olmak üzere, Hanefi mezhebine 
mensup âlimler, Müslüman olmayan insanların (ehl-i kitap) da sırf 
insan olmalarından dolayı bir takım hak ve hukuka sahip olduklarını 
çeşitli içtihatları ile ortaya koymuşlardır. Söz gelimi İslam toplumunda 
Müslümanlarla bir arada yaşayan zımmiler, İslam toplumunun 
yöneticisi ile anlaşma yaptıkları andan itibaren can, mal ve namus 
güvenliğini elde etmiş olurlar. Bu sebeple de zimmilerin yaşam hakları, 
mallarının ve namuslarının korunması İslam toplumlarının 
yöneticilerinin güvencesi altındadır.21 Onların yaşam hakkının İslam 
toplumunu yönetenlerin güvencesi altında olması, bu hakka karşı 
yapılacak bütün saldırıların yönetim tarafından engellenmesi 
gerekliliğini ve eğer bir saldırı olmuşsa zımmi olan vatandaşın 
haklarının saldırgandan alınması gerektiği sonucunu doğurur. Bu 
çerçevede bütün mezheplere göre gayrimüslim bir kimseyi haksız yere 
öldüren bir Müslümana kısas cezası uygulanamaz.?? Fakat Hanefilere 
göre haksız yere öldürülen bir gayrimüslim bile olsa öldüren Müslüman 
kimseye kısas cezası uygulanmalıdır.23 Görüldüğü gibi haksız yere bir 
insanı öldürmek hususunda Ebü Hanife ve Hanefi mezhebi âlimleri din 
farkına itibar etmemekte, insan olmayı esas kabul etmektedir. Aynı 
şeyin herhangi bir kimsenin bedenindeki organlara zarar verme 


21 Ebu Yusuf, Yakub b. İbrahim, Kitabu 7-Harac, çev. Ali Özek (İstanbul: Hisar Yayınları, 
1973), 40. 

22 Muhammed b. İdris Şafii, el-Ümm (Beyrut: Darü”1-Kütübi”1-İlmiyye, 1993), 1/7, 98; 
Alaüddin Ebi Bekr b. Mes'ud Kasani, Bedai'u's-Sanai' fi Tertibi ş-Şeria” (Beyrut: 
Darü”l-Kütübi”1-İlmiye, 1986), 7/233; Abdülkerim Zeydan, Ahkamu'z-Zımmiyyin ve”l- 
Müste'menin fi Dari”l-İslam (Kahire: Mektebetü 1-Kuds-Müessesetü”r-Risale, 1982), 
215. 

23 Ebu Bekr Ali er-Razi Cessas, 4hkamu ”ly-Kur ”an, thk. Muhammed Sadık Kamhavi 
(Beyrut: Daru İhyai t-Türasi”1-Arabi, 1992), 1/173; Şemsü”1-Eimme Ebu Sehl Ebu Bekr 
Muhammed b. Ahmed Serahsi, Mebsut, thk. Mustafa Cevat Akşit (İstanbul: Gümüşev 
Yayıncılık, 2008), 27/32. 
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durumunda ya da hataen öldürme gibi durumlarda devreye giren diyet 
için de geçerli olduğunu görmekteyiz. Hanefilere göre zımminin diyeti, 
hür Müslümanın diyeti gibidir.24 


İçinde bulunduğumuz çağın insanlık açısından temel problemlerine 
baktığımızda, çoğu problemin çözümünde Hanefi mezhebi imamlarının 
önerilerinin ufuk açıcı olduğunu görebiliriz. Sözgelimi bugün 
televizyonda haberleri izlediğimizde toplumu derinden etkileyen temel 
sorunlardan birinin kadın cinayetleri olduğunu görmekteyiz. Aşağı 
yukarı her gün bir ya da birkaç kadın cinayeti haberiyle karşılaşmak 
artık işten bile değil. Bu sorunun kaynağına indiğimizde, kadının 
değersizleştirilmesi, insan olmaktan çıkıp, erkeğin malı haline 
dönüştürülmesi süreci karşımıza çıkmaktadır. Halbuki kadın, bireysel 
şahsiyet sahibi, tek başına bir değer ifade eden, bir kul, bir beşer ve bir 
mükellef olarak sosyal, bireysel, hukuki ve dini bakımlardan erkekten 
farkı olmayan bir varlıktır. 


XVIII, yüzyılın sonlarından itibaren geliştirilen feminizm akımının 
da etkisiyle kadın, erkeğe denk kılınmak için şahsiyeti silikleşmekte, 
kadınlık vasıflarından sıyrılarak erkeğin karşısına adeta bir erkek 
olarak konulmakta, bu sebeple de kişisel ve toplumsal değerini 
yitirmekte, neticede erkek, kadına hak ettiği değeri ve konumu 
vermemektedir. Öte yandan, gelişen ve değişen dünya şartları 
çerçevesinde, bizimki gibi kültürel köklerinin arasına mesafe konulmuş 
toplumlarda kadın, köle olarak görülmekte ve erkeğin malı haline 
dönüşmektedir. İster evli olsun ister boşanmış olsun, isterse boşanma 
aşamasında olsun erkek, karısını sahiplenmekte ve onu kendi malı 
olarak gördüğü için, boşanmış olsa bile kendi hayatını yaşayabilecek bir 
kapasitede var saymamaktadır. Böyle olunca da boşadığı eski karısına 
rahat vermemekte ya da evinde birlikte yaşadığı karısını kendi kölesi 
olarak görüp, onu aşağılamaktan geri durmamaktadır. 


İşte bu noktada, daha hicri ikinci yüzyılda, kadının kocasının ve 
babasının malı olmadığını Ebü Hanife'nin en açık ifadelerle dile 
getirdiğini görüyoruz. Kadının toplumda köleden farklı görülmediği bir 
dönemde Ebü Hanffe, kadının evlenmesinde velisinin izninin şart 


24 Abdullah b. Mahmud b. Mahmud Ebu”l-Fazl Mecduddin Mavsıli, e/-İhtiyar li 1-Ta 'lili'- 
Muhtar, thk. Mahmud Ebu Dakika (İstanbul: Çağrı Yayınları, 2007), 5/35-36. 
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olmadığını, buluğa ermiş akıl sahibi bir kızın kendi nikah akdini 
yapabileceğini söyleyerek onun toplumsal statüsünü öne 
çıkarmaktadır. O, bu görüşünü temellendirirken “Bir malı alıp 
satmasına müdahale edemediğimiz bir kimsenin, kendisi hakkında 
vereceği karara başkalarının müdahil olmasını onun insan onuru 
açısından doğru bulmam.”25 demektedir. Bu ifade kadının, ticareti ve 
alışverişinde tamamen hürken, kendi hayatı ile ilgili bir karar vermekte 
ona müdahale etmenin kadın onuruna aykırı olacağını dile getirmekten 
başka bir şey değildir.26 Elbette Ebü Hanife, bu şekilde içtihadını ortaya 
koyarken toplumsal statüde kadının rolünü öne çıkarmakla birlikte, 
onun gençliği ve tecrübesizliğinden kaynaklanan sebeplerle hata 
yapabileceğini de göz ardı etmemektedir. Bu sebeple de veli izni 
olmaksızın nikah akdini yapan bir kızın nikahının geçerli olabilmesini 
kızın evlendiği kişiyle denkliğinin bulunmasına bağlamaktadır.27 


Ebü Hanife'nin sadece kadın onuru hakkında değil, aslında bütün 
insanlığın onuru hakkında çağının çok ilerisinde görüşlere sahip 
olduğunu da görmekteyiz. Söz gelimi malının kıymetini bilmeyen, har 
vurup harman savuran kimselerin malları üzerinde tasarruf yetkisinin 
ortadan kaldırılması, yani bu kimselerin hacr altına alınması, Ebü Hanife 
dışındaki bütün mezheplere göre gerekli ve zorunludur. Çünkü malın 
korunması makâsıdu'ş-şeria ilkelerinden biridir ve bir kimse malları 
üzerinde onların kıymetini bilmeyecek biçimde tasarrufta bulunuyorsa 
bütün mezhepler onun malları üzerinde tasarruf yetkisini bir başkasına 
vererek ortadan kaldırmaktadırlar. Ebü Hanife ise bu konuda “Bir 
kimsenin onur ve şerefi malından daha kıymetli değildir.” diyerek, 25 
yaşına gelmiş bir kimsenin mallarına hacr konulamayacağını, bu 
kimselerin kendi malları üzerindeki tasarruf o yetkisinin 
kaldırılamayacağını söyler ve herkesin kendi mülkü üzerinde tam 
tasarruf yetkisi bulunduğunu ifade eder.28 


25 Serahsi, Mebsut, 5/1-2; Mehmet Erdoğan, “İmam Ebu Hanife ve Kadının Nikah Akdinde 
Taraf Olması”, İslami Araştırmalar Dergisi 15/1-2 (2002), 257. 

26 Muhammed Ebu Zehre, Ebu Hanife, çev. Osman Keskioğlu (Ankara: Diyanet İşleri 
Başkanlığı Yayınları, 1999), 410-414. 

27 İmam Muhammed b. el-Hasan eş-Şeybani, e/-As/ 1, thk. Muhammed Boynukalın (Katar: 
Daru ibn Hazm, 2012), 10/198; Serahsi, Mebsut, 5/14. 

28 Serahsi, Mebsut, 24/227-229. 
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Günümüzde karşılaştığımız önemli sorunlardan birinin de ticaret 
hayatı ile ilişkili olarak mal fiyatlarındaki dengesizlik ve aldatma 
olduğunu görmekteyiz. Ticaret hayatında ahlaka büyük değer veren 
Ebü Hanife, insanların birbirlerini aldatmasına zemin hazırlayacak her 
türlü ticari ilişkinin yasaklanması gerektiği kanaatindedir. O, malların 
fiyatları belirlenirken malın fiyatına ilave olacak masrafları net olarak 
belirleyen ve bu sebeple de alıcı ile satıcı arasında anlaşmazlığa yol 
açabilecek ortamı ortadan kaldıran bir anlayışı savunur. Satışa konu 
olan şey bir elbise ise ve bunun temizlenmesi ya da tamir edilmesi söz 
konusuysa satıcı bu işlemleri yaptığı zaman satış fiyatına bunu 
ekleyebilir. Satıcının bu eklemeyi yapmasında kriter ticaret örfüdür. Bu 
cümleden olmak üzere malın teslimi için eğer nakliye masrafı söz 
konusuysa satıcı bu masrafı da maliyete ekleyebilir. Buna karşılık satıcı 
malın fiyatı ve masraflarını alıcıya aktarırken doğru beyanda bulunmaz 
ve karşı tarafı yanıltırsa müşteri aldatıldığını öğrendiği andan itibaren, 
Ebü Hanife'ye göre, muhayyerdir. Dilerse satıcıyla üzerinde ilk 
anlaştıkları fiyatı öder ve malı alır, dilerse de akdi fesheder.?? 


Hiç şüphesiz günümüz insanlarının karşı karşıya olduğu sorunların 
en önemlilerinden biri de fikir ve düşünce hürriyetidir. İnsanlar 
diledikleri gibi düşünme ve düşündüklerini ifade etmekte çoğu zaman 
baskı altında kalmaktadırlar. Bu çerçevede din ve vicdan hürriyeti, 
inanmama hürriyeti, dilediğine inanma ve inandığını yaşama hürriyeti 
insan haklarıyla ilgili temel hürriyetlerdendir. 


Ebü Hanife'nin dersi esnasında öğrencilerine sonsuz konuşma 
hürriyeti vermesi ve düşüncelerini hiç çekinmeden ifade etmelerinin 
önünü açması onun düşünce özgürlüğüne verdiği önemi göstermesi 
açısından önemli bir örnektir.39 O hiçbir öğrencisini ve hatta hiçbir 
kimseyi kendisi gibi düşünmeye zorlamaz. Kendi düşüncelerini rahatça 
ifade edebildiği gibi, herkesin kendi düşüncelerini ifade edebilmesi 
gerektiğini savunur. O, herhangi bir konuda bir içtihat, bir düşünce 
ortaya koymuşsa, çoğu zaman “Benim bu konuda ulaşabildiğim en güzel 


29 Serahsi, Mebsut, 13/9 vd.; Ebu Zehre, Ebu Hanife, 425 vd. 

30 Ali Duman, “Hz. Peygamber Döneminden Müctehit İmamlar Döneminin Sonuna Kadar 
Fıkıh Eğitimi”, Uluslararası Yüksek Din Öğretimi Sempozyumu (Akademik ve Sosyal 
Yönleriyle) Bildiriler Kitabı (Ankara: İnönü Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, 
2019), 2/101-103. 
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görüş budur, bundan daha iyisini bulan olursa şüphe yok ki doğru olan 
onun görüşüdür.”31 şeklinde tavsiyelerde bulunurdu. 


Fikir hürriyetinin en fazla lâzım olduğu alanlardan biri de hiç 
şüphesiz ki siyaset alanıdır. Bu noktada Ebü Hanife'nin fikir hürriyetini 
kısıtlayan yönetimlere karşı tutum içerisinde olduğu ve bunları 
onaylamadığı gibi, onların değiştirilmesi konusunda gayret sarf ettiği 
herkes tarafından bilinen gerçeklerdir. Ömrünün 52 yılını geçirdiği 
Emevi idaresinin topluma karşı baskı ve zulümleri karşısında sessiz 
kalmayan, hak ve adaletin yerine getirilmesi için mücadeleye girişen 
Ebü Hanife, 6 yıl gibi bir süre Mekke'de ikamete mecbur tutulmuş, yani 
sürgüne gönderilmiştir.32 


Aynı şekilde ilk Abbasi halifesi Seffah'ın aşırı kan dökücülüğü 
sebebiyle ondan sonra gelen Abbasi yöneticilerine tavır alan Ebü 
Hanife”nin yöneticilerin teklif ettiği görevleri kabul etmek bir tarafa, 
yönetime karşı bir tür sivil itaatsizlik sergilediği görülmektedir. Bu olayı 
açıklaması bakımından Saymeri'nin kitabında geçen şu anekdot önem 
arz etmektedir: 


İkinci Abbasi halifesi Ebü Cafer el-Mansur (6. 158/775) yönetimi altındaki 
insanların, kendisinin meşruiyeti hakkında ne düşündüklerini öğrenmek 
için İmâm-ı Azam Ebü Hanife, İmam Malik ve İbni Ebi Zi'b'i makamına 
davet ederek konuyla ilgili fikirlerini sorar. Sorusuna hiçbiri cevap vermek 
istemeyince tek tek isimlerini söyleyerek cevap vermelerini ister. Sıra Ebü 
Hanife'ye gelince “Dini hakkında doğruyu arayan kimse kızmaz. Kendi 
kendine bir düşün, sen bizi çağırmadaki gerçek amacının bütün ümmete 
bizim senin politikalarına onay verdiğimizi duyurmak olduğunu bilirsin. 
Hilafet, meşveret ve icma ile sabit olur. Halbuki sen bu makama saltanat 
yoluyla geldin. Takvâ sahiplerinden iki kişi bile seni onaylamaz” cevabını 
vermiştir.33 


31 Mustafa Uzunpostalcı, “Ebu Hanife”, DİA (Türkiye Diyanet Vakfı, 1994), 10/134. 

32 İbn Hacer el-Heytemi, Hayrati’l-Hisan fi Menakibi”l-İmam-ı A zam Ebu Hanife en- 
Nu”man (Hind, 1324), 66, Hacı Rüşdi Paşa, Hazret-i İmam-ı A zam”ın Siyasi Tercüme-i 
Hali (Dersaadet: Matbaa-i Hayriyye, 1328), 20 vd.; Ahmet Özel, İmam Ebu Hanife ve 
Hanefi Mezhebi (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2015), 13-14. 

33 Ebu Abdillah Huseyn b. Ali Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi (Beyrut: Alemü”1- 
Kütüb, 1985), 59-60. 
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Ebü Hanife'nin bu cevabındaki üsluba ve hakkı çekinmeden dile 
getirmedeki cesaretine dikkat edilmelidir. 


Hanefi mezhebinin diğer özelliklerine baktığımızda, Hanefi olmanın 
katkılarını görmek mümkündür. Şöyle ki fıkhı sistematik hale getirmek 
ve bir ilim dalı şekline koymak Ebü Hanife'nin yapmış olduğu önemli bir 
faaliyet olup, fıkhın sistematik olması Hanefilerin bir prensibi olarak 
görülebilir. İmam Muhammed (v.189/805)'in Kitdbu?”-AsPında ortaya 
koymuş olduğu sistematik, Ebü Hanife'nin öğretim yöntemi 
çerçevesinde yazdırdığı çözümleri içeren ve yine onun belirlemiş 
olduğu sistematikten başka bir şey değildir. Esasında İmam Mâlik'in 
talebesi olmakla birlikte farazi fıkıh soruları üretmeye meyilli Esed b. 
Furat (6. 213/828), İmam Muhammed'e talebelik ederek, onun 
sistematiğini olduğu gibi takip etmiş; sonrasında önemli Mâliki 
fakihlerinden olan Sahnün (6. 240/854), Esed'in yazmış olduğu 
Esediyye'den hareketle el-Müdevvene'yi yine İmam Muhammed'in 
AsPının sistematiği üzere oluşturmuştur. 


İmam Mâlik'in öğrencilerinden olan İmam Şafii (6. 204/820)”nin de 
İmam Muhammed'e talebelik ederek, ondan Kitâbu'l-As!'ı ve diğer 
zahirü'r-rivaye kapsamındaki birtakım kitapları okuduğunu ve 
sonrasında el-Ümmü”nü, Aslın sistematiği üzerine yazdığını 
görmekteyiz.34 


Ebü Hanife başta olmak üzere Hanefi mezhebi mensubu âlimlerin 
en fazla önem verdiği ilkelerden biri de iç tutarlılık ve belli metotlarla 
hükümlerin çıkarılması prensibidir. Kıyas, istihsan, istidlal ile hüküm 
istinbat etme prensibi ve buna bağlı olarak sürekli gelişme ve 
değişmeye açıklık Hanefi mezhebinin temel özellikleri arasında 
zikredilmelidir. 


Ebü Hanife'nin temellerini attığı, akılcı düşünce sistemi tarafından 
şekillendirilen Hanefi mezhebinin bir diğer temel özelliği de donukluğa 
karşı, hareket halinde olma, farazi fıkıh yöntemiyle aklı canlı tutma ve 
sürekli değişime açık olmaktır. Bu sebeple gerek Ebü Hanife ve gerek 
onun yolundan giden öğrencileri ile sonraki dönem Hanefi alimleri, 


34 Hasan Hacak, “Fıkıh İlminin Ortaya Çıkışı ve Diğer İslami İlimlerle İlişkisi”, Temel 
İslami İlimlerin Ortaya Çıkışı ve Birbirleriyle İlişkileri (Tartışmalı İlmi İhtisas 
Toplantısı), İslami İlimlerde Metodoloji/Usul (İstanbul: İSAV, 2014), 521-522. 
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hadisin önerdiği stabil bir yaşamı hadisle birlikte hayatın aktivitesi 
şeklinde algılayan bir teori ortaya koymuşlardır. Bu çerçevede 
Hanefilerin kıyas diye isimlendirdikleri ve ana ilke olarak 
değerlendirdikleri yaşanan hayatın, kimi zaman ihtiyaçların sevkiyle, 
kimi zaman kolaylaştırma düşüncesiyle alternatif çözümlere ihtiyaç 
gösterdiği, bu sebeple de istihsan kavramının35 hayatı kolaylaştırma ve 
güçlükler içerisinden çıkmada bir metot olarak fıkha yansıtıldığı 
görülür. 


İstihsan kavramının ne olduğu ve mahiyeti konusunda üzerinde 
ittifak edilmiş bir tanımı olmasa da36 istihsan genel olarak “karşılaşılan 
bir güçlük, zaruret, örf, maslahat, gizli kıyas gibi özel ve daha kuvvetli 
görünen bir delile dayanarak o meselenin benzerlerinde izlenen genel 
kuraldan (kıyas) ve ilk akla gelen çözümden vazgeçmesi ve hukukun 
amacına daha uygun bulduğu başka bir hüküm vermesi şeklindeki 
yöntemin adıdır” 37 diye tanımlanmaktadır. Nassların sevk olunuş 
amacının kulların dünya ve âhiret mutluluğunu yakalamaları (saadet-i 
dâreyn) olduğunu göz önünde bulunduran Ebü Hanife, içinde bulunulan 
durumda nassın zâhirinin meseleyi çözmekte yeterli olmaması halinde, 
amacın nassın ne dediğini yapmak değil, nassın konuluş gerekçesini 
hayata geçirmek olduğunu bildiği için, genel kuralda ısrar etmeyerek 
toplumsal faydayı gerçekleştirecek şekilde hareket etmeyi ilke 
edinmiştir. Kısaca ana ilkenin (kanun /kıyas) ruhunun tespit edilmesi ve 
hakkaniyete uygun çözümün bulunması istihsanın aslıdır. Ebü 


35 Hamdi Onay, “Ebu Hanife ve Felsefe İlişkisi-Bir Fİlozof Olarak İmam-ı Azam Ebu 
Hanife”, Çağları Aşan Bilge İmam-ı A'zam Ebu Hanife, ed. Ali Duman (İstanbul: 
Endülüs Yayınları, 2019), 227-228. 

36 İstihsan kavramının farklı tanımlarıyla ilgili olarak bkz. Cessas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali 
er-Razi, e/-Fusül fi”l-usül, thk. Uceyl Casim en-Neşmi (Kuveyt: Vezaretü”1-Evkaf ve”ş- 
Şuunü”1-İslamiyye), 4/234, Serahsi, Mebsut, 10/145, Sefuddin Ali b. Ebi b. Ali Amidi, 
el-İhkam fi Usüli”I-Ahkam (Beyrut: Daru”1-Kutubi”1-İlmiyye, 1983), 3-4: 391, Ebu İshak 
İbrahim el-Lahmi el-Gımati Şatıbi, e/-Muvafakat fi Usuli”l-Ahkam (Beyrut: Darü’l-Fikr, 
1341), 4/207; Ebu Zehre, Ebu Hanife, 361, Zeynelabidin Abdü'l-Muhammed en-Nur, 
Re yü "I-Usuliyyin fi”l-Mesalihi”l-Mürsele ve”l-İstihsan Min Haysü”l-Hucciyye (Dubai: 
Daru”1-Buhus li”d-Dirasati”1-İslamiyye ve İhyai”t-Turas, 2004), 2/8, Muharrem Önder, 
Hanefi Mezhebinde İstihsan Anlayışı ve Uygulaması (İstanbul: Hikmetevi Yayınları, 
2014), 94-107. 

37 H. Yunus Apaydın, “İstihsan”ın Mahiyeti ve İşlevi”, İslami İlimlerde Metodoloji/Usul 
Meselesi II (İstanbul: Tartışmalı İlmi İhtisas Toplantıları II, 2009), 127, Ali Duman, 
İlitam ve İlahiyat Fakülteleri İçin İslam Hukuk Usulü Dersleri (Malatya: Protecth 
Matbaacılık, 2017), 137. 
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Hanffe'nin dilinde istihsan olarak ifade edilen bu kavram yaşanan 
hayatın güçlükleri karşısında bir de nassın uygulanması ısrarının ikinci 
bir güçlük olabileceğini göz önünde bulundurmuş, metnin yüzeysel 
ifadeleriyle yetinmeyip, metnin derinine inerek hayatı kolaylaştırmayı, 
toplumun ihtiyaçlarını, İslâm hukukunun genel ilke ve prensiplerini göz 
önünde tutmayı ilke edinmiştir.38 Söz gelimi her ikisi birlikte irtidad 
eden karı-kocanın, yeniden dine dönmeleri halinde kıyasa göre, 
irtidadlarından dolayı nikahları düştüğü için, yeniden nikâhlanmaları 
gerekirken, Hanefiler, istihsanen yeni bir nikâha gerek olmadığını 
savunmaktadır.39 


Ehl-i Hadis'in “hadisin otoritesi” söylemi karşısında, Ehl-i Re'y'in ve 
özellikle de Hanefilerin “hayatın gerekleri ve gerçekleri” söylemi yer alır. 
Hayat yaşanmaya devam etmekte ve ihtiyaçlarını ortaya koymaktadır. 
Bu yüzden de insanlar hayatlarının gereklerine göre günlük 
yaşantılarını düzenlemeli, içinde bulundukları dönemin şartlarını 
hayatlarında yansıtmalıdırlar. Bu anlayış “hadisin ne dediğini değil ne 
demek istediğini”, “Kur'ân'ın ne dediğini değil ne demek istediğini” 
anlayıp ona göre hayatı şekillendirmenin önünü açar. Hac için 
belirlenmiş kurbanlıklara işaret koyma meselesi Ebü Hanife'nin bu 
yaklaşımının güzel örneklerinden biridir. Bilindiği gibi hacca giden 
kimseler hac esnasında üzerlerine vacip olan hedy kurbanı yanlarında 
götürürlerdi. Binlerce hacı hedy kurbanlarını hep beraber götürdükleri 
için ve esasen kurbanlık olan hayvanların Harem bölgesinde yaşayan 
insanların da sahip oldukları hayvanlardan olması dolayısıyla, hac 
kurbanlarıyla diğer kurbanların karıştırılması ihtimali vardı. Bu sebeple 
de kurbanların karışmasına engel olmak için onlara işaret konuluyordu. 
Buna iş”ar40 deniliyordu. İş'ar küçükbaş hayvanlarda boyunlarına kolye 
takmak şeklinde gerçekleşirken, büyükbaş hayvanlarda ve bilhassa 
develerde deve hörgücünün sağına ya da soluna delik açarak oradan 
akan kanla deveyi işaretlemek şeklinde gerçekleştiriliyordu. 
Kurbanların bu şekilde işaretlenmesi cahiliye döneminden beri yapılan 
bir âdet olup Hz. Peygamber zamanında da Müslümanların 


38 Ali Bardakoğlu, “Tabii Hukuk Düşüncesi Açısından İslâm Hukukçularının İstihsan ve 
İstislah Görüşü”, Erciyes Üniversitesi İlâhiyât Fakültesi Dergisi 3 (1986), 129. 
39 Burhanüddin Ebi”1-Hasan Ali b. Ebi Bekr Merginani, e/-Hidaye Şerhi Bidayeti '1- 
Mübtedi” (Pakistan: İdaretü”1-Kuran ve'l-Ulumu”l-İslamiyye, 1417), 1/3: 134. 
40 İş”ar konusundaki Hanefiler arasında tartışmalar için bkz. Serahsi, Mebsut, 4/257-258. 
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yapageldikleri bir uygulama idi. Kurbanlık hayvanlara iş'ar konulması 
Müslümanlar tarafından sünnet olarak kabul edilmesine rağmen Ebü 
Hanffe'nin bu şekilde hayvanların işaretlenmesinin onlara zarar 
verdiğini ve mekruh olduğunu söylediğini görmekteyiz. Bir yanda 
peygamberin de yaptığı söylenen ve Müslümanlarca sünnet kabul 
edilen bir uygulama ve öte yanda hayvanlara zarar verdiği düşüncesiyle 
bunun yapılmamasının daha iyi olduğunu ortaya koyan bir anlayış... Bu 
Ebü Hanife'nin sünnet anlayışının çerçevesini de gösteren bir bakış 
açısıdır. Hz. Peygamber'in bizzat yaptığı ya da yapıldığı esnada ses 
çıkartmayıp onayladığı bir uygulamayı Ebü Hanife hoş görmeyerek 
onun sünnetinin hayvanları yaralayarak ve onlara zarar verecek bir 
biçimde işaret koymak olmadığını, bu işaretlemenin amacının hayvanın 
kurban edilmek üzere ayrıldığının bilinmesi olduğunu, dolayısıyla 
bunun başka şekillerde de yapılabileceğini dile getirmekte ve 
peygamberimiz bugün yaşasaydı o da bu şekilde iş'ar konulmasına karşı 
çıkardı, şeklinde bir çıkarımda bulunarak gerçekte sünnetin amacının 
ne olduğunu koymaya çalışmaktadır. 


Hanefi olmanın lüzumunu gösteren durumlardan birisi de hiç 
şüphesiz Ebü Hanife'nin sahip olduğu düşüncenin sonraki asırlara 
ticari, ahlaki, siyasi ve sosyal boyutlarıyla yansımasıdır. Günümüz 
insanlarının çoğu zaman ibadet dediğinde anladığı namaz, oruç, hac ve 
zekâtın sadece kişilerin Allah'ın kulu olduklarını ve acziyetlerini 
gösteren ameller olduğunu, bunun yanında insanlara iyi muamele 
etmenin, düşenin elinden tutmanın, ihtiyaç sahibine yardım etmenin, 
yoksulu doyurmanın, ülkenin ve milletin kalkınması için çabalamanın 
ve daima insanlığa hizmet edecek fiiller ortaya koymanın da ibadet 
olduğunu yine Ebü Hanife'den öğreniyoruz. Allah'ın rızasını kazanmak 
için yapılan her amelin ibadet olduğunu tam manası ile Ebü Hanife'de 
görmekteyiz. Nitekim onun adalete, ahlaka, doğruluğa, dürüstlüğe, 
çalışmaya, tenkide, eleştiriye, bilgiye, yenilikçi, özgün ve yaratıcı 
düşünceye açık, insan sevgisine ve müsamahaya dayalı, gelişmeci, 
hakikat arayıcısı, zulüm ve haksızlıklara başkaldıran, hür düşünceyi 
teşvik eden kişilik yapısı en belirgin özellikleridir.42 


41 Serahsi, Mebsut, 4/260. 
42 Arslan, “İmam-ı Azam Ebu Hanife Düşüncesinin Yansımaları”, 133. 
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Ebü Hanife'nin, dünyaya bu geniş bakış açısı, kendisinden sonra 
gelen ulemaya yeni ufuklar açmıştır. Elbette devlet otoritesinin 
desteğiyle de İslam alimleri tüm dünyaya hizmet edecek büyük 
teknolojik buluşlar ortaya koymuşlardır. Astronomide, coğrafyada, 
matematikte İslam alimlerinin zirveleri aşmasının yolunu döşeyen Ebü 
Hanife ve onun düşüncesidir, denilse yanlış olmaz. 


Ticaret ile ahlak ilişkisini bir zirve şeklinde ortaya koyan Ebü 
Hanffe'nin ticari hayatı, örnekleri zikretmekle bitmeyecek kadar çok 
ahlaki mesajlarla doludur. 45 Nitekim ahlaka vurgu yapan bu ticari 
anlayışının Osmanlı döneminde Ahilik Teşkilatı şeklinde ortaya çıkması 
da Ebü Hanife'nin etkisinin bir göstergesidir. 


Hanefi olmanın lüzumu konusunda bir risale yazan Ekmelüddin 
Baberti bu risalesinde özetle Ebü Hanife'nin ve Hanefi mezhebinin 
üstün özelliklerini zikretmektedir. Ona göre Hanefi mezhebinde iman 
tanımı günahkâr insanların bile iman çerçevesinde 
değerlendirilmesinin yolunu açar. Ayrıca Hanefi mezhebinin temizlik 
anlayışı ibadetlerin zirvesi olan namazın, Allah huzurunda kulun en 
ufak bir eksikliğinin bulunmaması, yiyeceklerde ve giyeceklerde insanın 
yeryüzünde Allah'ın temsilcisi olarak en güzel bir hayatı idame 
ettirmesi konusundaki önemi son derece büyüktür. Ebü Hanffe”nin 
içtihatlarının sağladığı kolaylıklarla, muamelat hukuku, alışveriş, yargı, 
devlet başkanlığı gibi konularda daima kolaylığın sağlandığını yine bu 
risaleden öğrenmekteyiz. 


Hanefi mezhebinin üstün yönlerini günümüz dünyasında 
yaşadığımız olumsuzluklar açısından da ele almak mümkündür. 
Sözgelimi günümüzde dini ve mezhebi ayrımcılık neredeyse bütün 
İslam toplumlarında hâkimdir. Ebü Hanife hiçbir zaman kendi 


43 Ali Duman, “Ebu Hanife ve Ticaret”, Çağları Aşan Bilge İmam-ı A'zam Ebu Hanife 
(İstanbul: Endülüs Yayınları, 2019), 321-326. 

44 Arslan, “İmam-ı Azam Ebu Hanife Düşüncesinin Yansımaları”, 357. 

45 Bele el-Hasan Ömer Müsaid, Tercihü'/-Mezheb el-Müsemma: en-Nüketü'z-Zarife fi 
Tercihi Mezhebi Ebi Hanife li-Ekmeliddin el-Baberti (Riyad: Camiatü Melik Suud, 
1997); Ekmeleddin Baberti, ““Ekmelüddin Baüberti”nin En-Nüketü ”z-Zarffetü fi Tercihi”1- 
Mezhebi Ebi Hanife? Adlı Risalesinin Tahkik ve Tercümesi”, Ekmelüddin Bâberti'yi 
Kesif Yolunda 1. Ekmelüddin Baberti Sempozyumu, thk. Ahmet İnanır (Erzurum: Bayburt 
Üniversitesi, 2010). 
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düşüncesini uyulması gereken son ve mutlak düşünce olarak insanlara 
dayatmamış, başka düşüncelerin de olabileceğini daima vurgulamıştır. 


Ayrıca bilhassa son zamanlarda artan kadın cinayetleri, cana, mala 
yönelik saldırılar, hayvanlara layık görülen olumsuz tutumlar, Ebü 
Hanife düşüncesinin topluma hâkim olması durumunda kolaylıkla 
çözülebilecek sorunlar olarak ifade edilebilir. 


Ebü Hanife'nin bilime, akılcı düşünceye, ilericiliğe vermiş olduğu 
değer sayesinde günümüz Türk toplumunda ve genel olarak bütün 
dünyada görülen olumsuzluklara mutlaka kesin ve kalıcı çözümler 
üretilebilecektir. 


ök 


Hanefi olmanın lüzumu konusunun gerekçesi olabilecek pek çok 
örnek ortaya konulabilir. Fakat hepsini burada zikretme imkanı yoktur. 
Özetleyerek söyleyecek olursak Allah'ın rızasına uygun bir Müslüman 
olarak hayatı yaşamak ve anlamlandırmak istiyorsak; dünya 
milletlerinin hak ve adalet içerisinde yaşamasını, kimsenin zulüm 
görmemesini ve birlikteliğin nimetlerinden yararlanmasını istiyorsak; 
insanların, kadınların ve hayvanların canlı olarak yaşama hakkına sahip 
olduklarını ve bu haklarından sonuna kadar yararlanmaları gerektiğini 
düşünüyorsak; dinimizi doğru anlamak ve Allah'ın ve peygamberin ne 
dediğini, ne demek istediğini kavrayarak hayatımıza geçirmek 
istiyorsak; İmam-ı Azam Ebü Hanife'nin, sunmaya çalıştığımız bu 
üslubu ve yöntemi çerçevesinde içinde bulunduğumuz zamanı ve çağı 
anlamlandıracak faaliyetler içerisinde olmalıyız. 


K k k 
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